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ي علوم الكتاب )الخصوص والعموم عند ابن عادل من خلال كتابه  
 اللباب ف 

 ( من سورة التوبة إلى سورة الناس   93من الآية    

 عبد الغني عوض ناجي يحيى  الباحث:

 كلية الآداب  -جامعة تعز

 

  ملخصال

يتناول البحث دراسة قواعد العموم والخصوص في تفسير القرآن من خلال تفسير "اللباب في علوم الكتاب" لابن عادل  
من سورة التوبة إلى نهاية المصحف. ويركز البحث على تتبع المواضع التي استخدم فيها   (93)الحنبلي، وذلك من الآية 
 ابن عادل هذه القواعد.

بدأ البحث بتمهيد تضمن تعريفا بابن عادل وبتفسيره "اللباب في علوم الكتاب"، كما تناول التمهيد التعريف بالعموم  
 والخصوص من حيث المفهوم اللغوي والاصطلاحي، وأهميتها في فهم النص القرآني. 

 البحث إلى الجانب التطبيقي الذي عرض أبرز قواعد العموم والخوص في تفسير ابن عادل ومنها: ثم انتقل
 قد يرد اللفظ عاما ويراد به الخصوص.

 تخصيصه. على دليل يرد  لم ما عمومه على اللفظ
 إذا وقعت النكرة في سياق النفي أو النهي دلت على العموم. 
 .وأمته هو والمراد  -وسلم عليه الله صلى -للنبي الخطاب  يرد  قد 

 وقد توصل الباحث إلى مجموعة من النتائج منها:
ر دا إذاه، و أفىراد  بعى   علىى وقصىره تخصيصىه علىى يرد دليل حتى العموم على البقاء اللفظ في الأصلرى ابن عادل أن ي

أن النكىرة إذا ؛ لأن الأصىل بقىاء العمىوم، و عمومىه لىىع ليحمىنىه فإ تخصيصىه، أو عمومه على بين جريانه اللفظ فيالأمر 
أن الخطىىاب الموجىىه للنبىىي جميىىع الأفىىراد الداخلىىة تحىىت مىىدلولها، و وشىىملت  ،وقعىىت فىىي سىىياق النفىىي أو النهىىي أفىىاد  العمىىوم

صلى الله عليه وسلم قد يراد به هو وأمته معا، مما يدل علىى شىمولية التكليىف واتسىائ دائىرة الأمىة كلهىا لا خصىوص النبىي 
 وحده. -صلى الله عليه وسلم-

 وخلص الباحث كذلك إلى مجموعة من التوصيا  أهمها:
المفسىرين فىي تطبيىى  تشىجيع البىاحنين علىى دراسىة منىاهج وإبىرازه فىي الدراسىا  الأياديميىة، و  ضىرورة العنايىة بتفسىير اللبىاب 

 مقارنة منهج ابن عادل في العموم والخصوص بمناهج مفسرين آخرين.قواعد التفسير، و 
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 Summary  
his research examines the rules of generality and specificity in Quranic interpretation through 
Al-Lubāb fī ʿUlūm al-Kitāb by Ibn ʿĀdil Al-Ḥanbalī, covering the text from verse "93" of Sūrat 
Al-Tawbah to the end of the Quran. The study focuses on identifying and tracing the 
instances in which Ibn ʿĀdil applied these juristic and interpretive principles in his exegesis. 
    The study begins with an introductory section that presents a scholarly    overview of Ibn 
ʿĀdil Al-Ḥanbalī and his exegetical work Al-Lubāb fī ʿUlūm Al-Kitāb, highlighting its academic 
value and the author’s general methodological approach. The introduction also defines the 
principles of generality and specificity from both their linguistic and technical perspectives 
and clarifies their importance in understanding the Quranic text and deriving its intended 
meanings. 
The research then moves to the applied analytical section, in which the most prominent rules 
of generality and specificity employed by Ibn ʿĀdil are examined. These include cases where 
a term is expressed in a general form while a specific meaning is intended, the principle that 
a general expression remains operative unless evidence indicates restriction, the indication of 
generality conveyed by an indefinite noun in contexts of negation or prohibition, and the rule 
concerning Quranic addressed to the Prophet "peace be Upon Him" while intending the 
Muslim community at large. 
The study adopts an inductive methodology by systematically tracing the occurrences of these 
principles in Al-Lubāb and analyzing Ibn ʿĀdil’smanner of employing them, thereby 
demonstrating their role in shaping the interpretive understanding of the Quranic text. 
The researcher reached a set of findings, among them 
Ibn ʿAdil holds that the default in wording is to remain general unless there is evidence   
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restricting it to some of its instances. If the matter of a wording oscillates between 
maintaining its generality or restricting it, Ibn ʿAdil interprets it according to its generality. He 
also states that an indefinite noun, when occurring in the context of negation or prohibition, 
conveys generality and includes all individuals falling under its meaning. Furthermore, an     

intended for both him and his community together, be  mayaddress directed to the Prophet 
which indicates the comprehensiveness of the obligation and the wide scope of the entire 

alonecommunity, not the Prophet     
Likewise, the researcher presented a set of recommendations, the most important of which 
are 

 The necessity of paying attention to Tafsī r al-Lubā b and highlighting it in academic studies 
 Encouraging researchers to study the methodologies of exegetes in applying the principles of 

interpretation Comparing Ibn ʿAdil’s approach to generality and specificity with the 
methodologies of other exegetes 
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 : مقدمةال
العلىىيم  -تعالى– أفضل كتاب أنزل مىىن عنىىد اللهالشرعية، ومن أفضلها؛ وذلك لعلاقته ب العلوم أجل من التفسير علم إن    

 الخبير، ولذا فإنه من السعادة العظيمة، والمنزلىة الرفيعىة أن يشىتغل المسىلم بعلىم التفسىير دراسة وتدريسًا وتعلمًا وتعليمًا.
كىىىان اعتنىىىىاء  ،الإسىىىلام هىىذه الأهميىىىة وأولاه ،ىن بىىىىين العلىىىوم الشىىىىرعيةولمىىىا احتىىىىل علىىىىم التفسىىىير هىىىىذه المنزلىىىىة الرفيعىىىة مىىى     

وذلىىك فىي مجىىىالا  مختلفىىىة مىىىن علىىىم  ،قىديمًا وحىدينًا، فصىنفوا في علىىم التفسىىير مصىىنفا  عديىىدة ،العلمىاء الأجىلاء به كبيرًا
ومىىا  ،في علىم التفسىىير، واحتىىيج الأمىىر إلىى التمييىىز بىىين مىىا هىىو مقبىىول مىىن التفسىىير والسمينالتفسىىير، وعنىدما دخىل الغىث 

ر بعىىى  المفسىىىرين إلىىىى وضىىىع قواعىىىد كليىىىة لضىىىىبه هىىىىذا العلىىىىم وترتيبىىىىه وتنسىىىىيقه وتسىىىىمى بىىىى ) قواعىىىىد هىىىىو مىىىىردود منىىىىه، شىىىم  
 التفسىير(.

 أسباب اختيار الموضوع:
 ارتباط الموضوئ بقواعد العموم والخصوص التي لها أهمية كبيرة في تفسير القرآن الكريم. -1
 في مجال التفسير.اللباب في علوم الكتاب القيمة والمكانة العلمية التي يحتلها تفسير  -2
 ؛ لأنه لم يحظ بالعناية اللائقة بتفسير منله.اللباب في علوم الكتاب خدمة كتاب  -3

 أهمية البحث:
أهميىىة بالغىىة  -ابىن عىىادلومىىنهم  - ون فىىي تفسىيرهم لكىىلام اللهيكتسىب موضىىوئ البحىىث فىي القواعىىد التىىي يعتمىدها المفسىىر     

 يمكن إيجازها في الآتي:
 الذي هو أشرف علم يتعاطاه الإنسان. -تعالى-تعل  موضوئ البحث بكتاب الله  -1
 ؛لهىا ابىن عىادليعين هىذا البحىث علىى إبىراز بعى  مىن قواعىد التفسىير المتعلقىة بىالعموم والخصىوص فىي ضىوء تطبيى    -2

مىن جهىة، وليسىتفيد منىه طلبىة العلىم فىي كيايىة إعمىال قواعىد التفسىير  -تعىالى-وذلك ليحتذي حذوه من أراد تفسىير كىلام الله 
 في الفهم، وترجيح الأقوال الواردة في تفسير كلام الله.

 أهداف البحث:
 .الكشف عن قواعد العموم والخصوص عند ابن عادل -1
في التفسير فيما يخص العموم والخصوص من خلال كتابه    ابن عادلاختيار تطبيقا  للقواعد التي اعتمد عليها  -2

 . اللباب في علوم الكتاب 
 

 الدراسات السابقة:
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علىى رسىالة  -فىي حىدود اطلاعىي -فىي الموضىوئ، إلا أنىي لىم أقىفسىابقة رغم أنىي بىذلت جهىدًا فىي البحىث عىن دراسىا      
، إلا أن هنىا  الكنيىر مىن اللباب في علوم الكتاب في تفسيره ابن عادل علمية أياديمية تناولت قواعد العموم والخصوص عند 

 الرسائل العلمية حول تفسير اللباب في علوم الكتاب منها: 
 
 
 
ترجيحا  ابن عادل في تفسير اللباب فىي علىوم الكتىاب مىن أول الكتىاب إلىى آخىر سىورة البقىرة: جمىال الىدين الجنيىدي،   -1

 ، جامعة الأزهر، قسم التفسير وعلوم القرآن.رسالة ماجستير
قواعىىد التفسىىير عنىىد ابىىن عىىادل الحنبلىىي فىىي تفسىىيره المسىىمى )اللبىىاب فىىي علىىوم الكتىىاب( دراسىىة تطبيقيىىة مىىن بدايىىة سىىورة  -2

( من سورة التوبة: عمار عقيل طالب صالح، رسىالة ماجسىتير )جامعىة عىدن، كليىة التربيىة، قسىم 92الفاتحة إلى الآية رقم )
 م(2023الدراسا  الإسلامية، 

 .منهج ابن عادل في تفسيره اللباب في علوم الكتاب وتحقي  سورة الفاتحة: منائ بن محمد القرني -3
 منهج البحث:

" اللبىاب فىي علىوم الكتىاب  بما أن طبيعة البحث كانت تتبع قواعد التفسير المتعلقة بىالعموم والخصىوص المبنوثىة فىي "      
؛ فقىىد فىىرض المىىنهج الاسىىتقرائي نفسىىه، وذلىىك مىىن خىىلال اسىىتقراء القواعىىد النىىا حتىىى سىىورة  التوبىىةسىىورة مىىن  93الآيىىة مىىن 

 في تفسيره لكلام الله تعالى. ابن عادلالتفسيرية المتعلقة بالعموم والخصوص التي اعتمد عليها 
 :هيكل البحث

 وخاتمة، وتفصيلها على النحو الآتي: مطالب وأربعة اشتمل البحث على مقدمة وتمهيد    
 المقدمة: وتشتمل على الآتي:

 أسباب اختيار موضوئ البحث، أهمية البحث، أهداف البحث، الدراسا  السابقة، منهج البحث. 
 وبقواعد العموم والخصوص. وبتفسيره )اللباب في علوم الكتاب(، بابن عادلالتعريف  تمهيد، وفيه  

 .قد يرد اللفظ عاما ويراد به الخصوص  :قاعدة المطلب الأول
 تخصيصه. على دليل يرد  لم ما عمومه على اللفظ :قاعدة المطلب الناني
 .إذا وقعت النكرة في سياق النفي أو النهي دلت على العموم :قاعدةالمطلب النالث 
 .وأمته هو والمراد  -وسلم عليه الله صلى -للنبي الخطاب  يرد  قد  :قاعدة المطلب الرابع

 الخاتمة: وفيها أهم النتائج التي توصل إليها البحث، وأهم التوصيا .
 قائمة المصادر والمراجع.

 

 تمهيد
 التعريف بابن عادل وبمؤلفه اللباب في علوم الكتاب  -
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 التعريف بابن عادل -
 اسمه ولقبه: -

. أما لقبه فقد (2) ، المشهور بأبي حفص وف  ما ترجمت له المراجع(1) هو عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدمشقي
 .(3) اتفقت أغلب الكتب التي ترجمت له على تلقيبه بسراج الدين

 
 :مولده-

إلا ما جاء في  ،أو ما يخص حياته ،يما هو معلوم فإن المصادر التي ترجمت لابن عادل لا تفيدنا شيئًا عن مولده أو وفاته
  المفسىرين فىي طبقىاذُيىر فىي دون جىزم منىه لأحىدهما، و  (4)السحب الوابلة بأن ابن عادل من أعيىان القىرن النىامن أو التاسىع

 .(5)خ المفسرين الذين لا يوجد تاريخ لوفاتهم ولا لمولدهميفصل الأئمة والمشا
 وفـاته: -

جُمِع فيه أسماء  ضمن من ذُيِروا في فصل    -كما مر – في كتاب طبقا  المفسرينيانت وفاته مبهمة كولادته؛ إذ ذُيِر 
خ الذين لا يوجد تاريخ لوفاتهم ولا لمولدهم في الطبقا  والتواريخ، فكتب التراجم والمعاجم التي ترجمت لابن  ي الأئمة والمشا

ره سنة  عادل لم تذكر عن وفاته إلا القليل، غير أنه وجد في بع  نسخ المخطوطا  لتفسيره مكتوبٌ عليها: فرغ من تفسي
فرغ من تأليفه في رمضان   ،: "من تصانيفه: اللباب في علوم الكتاب في تفسير القرآنجاء في معجم المؤلفين ، كماهى 879
و أمىا صاحب السحب الوابلة (8) م1475هى، بعد  880في )الأعلام( أنه توفي بعد سنة   (7)"، وذكر الزركلي(6) هى 879سنة 

"، ولم ( 9)فقد تردد في تحديد عصر ابن عادل؛ أهىو من القرن النىامن أم التاسىع، ثم قال: "وهو من رجال أحدهما بلا شك
 يذكىر لىه تاريخ وفاة. 

 مؤلفاته: -
دا ابىىن عىىادل مىىن أصىىحاب المصىىنفا  الكبيىىرة؛ حيىىث عىىده محمىىد خيىىر رمضىىان يوسىىف     فىىي كتابىىه: المكنىىرون مىىن  (10)عىىُ

، وذكىر أن عىدد مىا كتبىه (الكتىب الطىوال)التصنيف في القديم والحديث من أصحاب المؤلفا  الضىخمة التىي يسىميها العلمىاء 
، ولىم يصىل لنىا مىن مؤلفاتىه إلا مؤل فىانِ، همىا: اللبىاب فىي علىوم الكتىاب، وهىو (11)( جىزءًا350ابن عادل من الأجىزاء قىد بلى  )

يتاب في علم التفسير، مطبىوئ فىي عشىرين مجلىدًا، أربعىة منهىا مخصصىة لسىورتي الفاتحىة والبقىرة، جىاء علىى شىكل موسىوعة 
علمية في علوم القرآن وتفسيره وبيانه، ويعرض لأوجه القراءا  والاحتجاج لها وتوجيهها، وأقوال العلماء المفسرين في تفسىير 

معىاني المفىردا ، ويحىتج بالقواعىد ثبىا  الأحكىام الشىرعية، ويعىرض الآيا  ودلالاتها، ويستشهد بالأحاديث النبويىة كنيىرًا فىي إ
رِ( فىي الفقىه علىى مىذهب ابىن حنبىل،  ر  النحوية ووجوه الإعراب، ويأتي بالكنير من الشواهد الشعرية.... له حاشية علىى )الممُحىَّ

 .(12)"159ألفه مجد الدين أبو البركا  عبد السلام بمنِ تيمي ة، وهي مخطوطة في مكتبة الموسوعة الفقهية الكويتية برقم 
 ثناء العلماء والمؤرخين عليه: -
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نيىر مىن العلمىاء والمىؤرخين، مرموقة عند من قرأ تفسيره، ونهل من علمىه، وقىد أثنىى عليىه الكعلمية  إن لابن عادل مكانة      
ل سىىراج (13)الزركلىىي، وأطلىى  عليىىه لقىىب "صىىاحب التفسىىير الكبيىىر" ومىنهم الم المفَّاضىىِ ام المعىىَّ . وجىاء فىىي طبقىىا  المفسىىرين: " الِإمىىَّ
ين و عشرَّة مجلدا .  ،الدا ماى باللباب فِي علم المكتاب، وَّهُوَّ من أحسن التفاسير فِي نَّحم سِير الممُسَّ  قد صنف الت فم

ير سىىِ ي الت فم ة، والعلىىوم السىىائرة فىىِ بيىى  د المعَّرَّ هُورا مشىىحونا بىىأنوائ قَّوَّاعىىِ انَّ مَّشىىم يىىَّ
"، وجىىاء فىىي السىىحب الوابلىىة: "ابىىن عىىادل (14)

ر سراج الدين أبو الحسن، مؤلف التفسير العظيم، العديم النظير، شهرته كبيرة، وأخباره قليلة، وكتابه" اللباب"   المفسا
 
 
 

ةُ كنيىىىىرة جىىىدا فىىىي دار الكتىىىىب المصىىىرية والأزهريىىىة، وفىىىىي المغىىىرب وأسىىىبانيا وتركيىىىىا  فىىىي التفسىىىير مشىىىىهور، ونسىىىخُه الخطيىىىا
 .(15)وألمانيا

فىي  (16)يبىاِ حِ ومن المتفرقا  في بطىون الكتىب التىي تىوحي بجىلال قىدر هىذا المفسىر حتىى أصىبح مضىرب منىل مىا ذكىره المُ 
 :(18)قال فيها (17)مدح الأديب أبي الوفاء بن عبد الوهاب العُرضي

 ع ىب ىشىر يُ ىي العلم بحىه فىىلى أنىع            ىا   ىيىه السىمىي أبىا الوفىىنىإمىىام وأع  
 ىىرِبىعىوفي مُ ىي وصىروضىبياني ع      قىىيٌ مُىتَّىكىَّلاِىمُ       ىنطىهٌ أصىولىيٌّ مىىيىقف 

 وحيث روى الأخبار تدعوه يَّحصِب   له البائ في التفسير ضاهى ابن عادل      
فهىىذه الأبيىىا  وثيقىىة أدبيىىة تاريخيىىة تىىدل علىىى المكانىىة العلميىىة التىىي حظىىي بهىىا ابىىن عىىادل وخاصىىة فىىي علىىم التفسىىير؛ إذ إن 
ز فىي بابىه،  الشاعر يشبه العرضي بابن عادل في التفسير وعلومه، ومعلوم في البلاغة أن المشبه به عادة ما يكون المبىر 
فىىإذا أرد  الكىىرم شىىبهت بحىىاتم الطىىائي، وإذا أرد  القىىوة شىىبهت بخالىىد بىىن الوليىىد، ومحاولىىة الشىىاعر تشىىبيه العرضىىي بىىابن 

 عادل في التفسير دليل على أن ابن عادل ذو مقام رفيع في التفسير وعلومه.
 :(20)بقصيدة يقول فيها (19)ي يمدح الكوايبيباِ حِ وكذلك صار ابن عادل مقياسًا للعلماء في البراعة في التفسير؛ فهذا المُ 

 إذا فسروا والتفت الساق بينهم          ودار  رحاها في دقي  التشاغب    
 فما عدلوا منه بمنل ابن عادل         ولا فخروا بالفخر عند النعالبي 

 
 التعريف بكتاب اللباب: -
: ممىىا لا خىىلاف فيىىه نسىىبة )اللبىىاب فىىي علىىوم الكتىىاب( إلىىى ابىىن عىىادل، فقىىد نىىص ابىىن عىىادل فىىي نســهته لحــا به  -

"، ولىىىم يختلىىىف المؤرخىىىون (21)وسىىىميته: اللبىىىاب فىىىي علىىىوم الكتىىىاب  …مقدمىىىة اللبىىىاب علىىىى أنا التفسىىىير مىىىن تأليفىىىه إذ قىىىال: "
 .(22)القدامى والمحدثون، في نسبته إليه
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)اللبىاب فىي علىوم الكتىاب(،  ابىن عىادل : حصىل خىلاف يسىير بىين المتىرجمين حىول الىزمن الىذي ألىف فيىهزمن التـلليف  -
وسبب الخلاف أنا ابن عادل لم يذكر لا في مقدمة تفسيره تاريخ ابتدائه بكتابة التفسير ولا في نهايته، لكن جاء فىي هديىة 

 .(23)ه879العارفين أنه فرغ من تأليفه سنة 
: السبب الرئيسي الذي دفع ابىن عىادل إلىى تىأليف هىذا الكتىاب الضىخم، إرادتىه أنم يجمىع فيىه مختلىف الهدفُ من تلليفه  -

الفنون، وأن يكىون شىاملًا لشىتى العلىوم، وإن لىم يصىرح ابىن عىادل بىذلك، هىذا وبعىد أن نظىر ابىن عىادل إلىى مىن سىبقه فىي 
التصنيف، فرأى أنه اقتصر على فن  أو فنين من العلوم في مصنفاتهم، كتفسير الآيا  وبيان معانيها، ضاماً إليها أسباب 
النزول والقصص، ومىنهم مىن ايتفىى بىذكر آيىا  الأحكىام وبيىان المسىائل الفقهيىة، ومىنهم مىن ذكىر مباحىث الإلهيىا  وعلىم 

هىتم بىالإعراب، ومىنهم مىن اقتصىر علىى علىم المفىردا  والألفىام، ومىنهم مىن ا لىرد علىى الفىرق الضىالة، ومىنهم مىن الكلام وا
اهتم بمعرفة الإعجاز ونظم القرآن، ومىنهم مىن جمىع بىين الإعىراب والبلاغىة واللغىة. لكىن ابىن عىادل لىم يكتىفِ بىبع  تلىك 

ن العلمىاء فىىي مختلىف علىىوم العلىوم، بىل جمىىع فىي )اللبىىاب( مختلىف هىىذه العلىوم، معتمىىداً فىي ذلىك علىىى أقىوالِ مىىن سىبقوه مىى
 ليتسنى لطالب العلم قراءتها والاطلائ عليها في كتاب واحد. ؛التفسير

"وبالمجمىل فاللبىىاب هىو كتىىاب جمىع فيىىه صىىاحبه بىين التفسىىير بالمىأثور والتفسىىير بىىالرأي، يسىتغني بىىه الىدار  عىىن مطالعىىة 
ينير من كتب التفسير؛ لما اشتمل عليه من آراء السلف روايىة ودرايىة مضىيفًا علىى مىا سىب  مىن التصىانيف مسىحة لغويىة 

 .(24)ظاهرة لا تخطئها عين المتصفح فضلا عن الباحث"
 :بالعموم والخحوصالتعريف -
ا مىن أبىواب أصىول      الفقىه، ولقىد  العام والخاص من العلوم التي لقيت من علماء الأصول تأصىيلًا وتىدوينًا، وأصىبح بابىً
 لأهميتىه، إلا ومباحنىَّه؛ ومىا ذا  علىوم القىرآن نوهم  وضىَّ  به، الله آيا   بع   العلم، ففسروا هذا من همنصيب المفسرون  أخذ 
 .(25)تعالى الله يتاب  في وكنرته
 يفيد  الباب  بهذا إليه، والاهتمام يقصد  وما اللفظ مفهوم يتناول حيث  القرآني؛ النص  بذا   والخصوص  العموم ويتعل     
 المتعىرض لتفسىير يعصىم ممىا مقاصىدها، الألفىام، وتحديىد  معىاني ومعرفىة القرآنيىة، الأساليب  فهم على يساعد  ينيرًا علمًا

 .(26)للأحكام التطبيقي بيان الجانب  على يعين يما الخطأ، أو الزلل في القرآن من الوقوئ
 :مفهوم العام
 (28)سواء كان الأمر لفظا أو غيره، ومنه: عمهم الخبر إذا شملهم وأحاط بهم  ،شمول أمر لمتعدد ، وهو (27)لغة: الشمول

  : مَا عَم شَيْئيَْنِ فَصَاعِدا من قَوْلهأو هو: . (30)بحسب وضع واحد دفعة بلا حصر (29) اصطلاحا: لفظ يستغرق الصالح له

 .(31)عممت زيدا وعمرا بالعطاء وعممت جَمِيع النَّاس بالعطاء

 مفهوم الخاص:
 .(33) كة للغير فيهاولا شر ، فرد بهص بكذا، أي أ  يقال: فلان خ   . عبارة عن التفرد وهو   ،(32)لغة: ضد العام

أو هو: كل لفظ استعمل لمعنى معلوم  .(34) اصطلاحا: بيان أن المراد بالعام بع  أفراده، أو بيان ما لم يرد بلفظ العام
، و)رجل( لفظ استعمل للدلالة على معنى معين يقابل لفظ )الجهل(لم( لفظ استعمل للدلالة لفظ )العِ  منل:على الانفراد. 



 

73 
 

47.pp. 65 -90 

على نوئ من جنس الإنسان وهو الذكر الذي تجاوز حد الصغر لا يراد به غيره، و )إنسان( لفظ استعمل للدلالة على  
 .(35) جنس من المخلوقا  هو هذا الحي المتكلم

 المطلب الأول 
 .قد يرد اللفظ عاما ويراد به الخحوصقاعدة:  
 (36) إن من القواعد التي تعارف عليها العلماء في باب العموم والخصوص قاعدة: قد يرد اللفظ عاما ويراد به الخصوص    
  

 

 

 فهمىه مفسىرو وقىد  للتفسىير، الأولىى المراحىل منىذ  قىديمئ )ورود اللفظ عامىا ويىراد بىه الخصىوص( لموضو  المفسرين تناولُ و 
 : ، منهم: عبد الله بن عبا  في منل قوله تعالى(37)الكريم القرآن تفسير واستعملوه في واضحا، فهما السلف الصالح

ونَ  مِنْ  ِْ ْ مْ لَا ي  ذِرْ مْ ت نْْ مْ أمَْ لَْ ذرَْتهَ  وا سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ أأَنَْْ  مىن خىاص   فىي جىزء الآيىة بىأن   يىرى  فكىان ]6البقىرة: [ }إِنَّ الَّذِينَ كَفرَ 
 . (38)إسلامه وحسن فأسلم، -صلى الله عليه وسلم–النبي  بإنذار الله نفعه قد  من الكفار لأن  من الكفار؛
المتصىل  الاستنناء بمنزلة للخصوص  الموجبة الدلالة لأن بعضهم؛ فأنكره القرآن في ذلك وقوئ في العلماء اختلف وقد     
   ]14العنكبوت:[ }فلََبِثَ فِيهِمْ ألَْفَ سَنَةٍ إِلاَّ خَمْسِينَ عَامًا : تعالى يقوله بالجملة

ْ مْ  الَّذِينَ { :تعالى كقوله واقع أنه والصحيح م  النَّاس  إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَع وا لكَ مْ فَاخْشَوْ  وعمومىه ]173آل عمْران: [ }قَالَ لهَ 
 بىن نعىيم بىالأول: والمىراد  لهىم، غيىر المقىول القائلين لأن؛ بعضهم والمراد  جميعا، اللفظين في النا  جميع دخول يقتضي
  وأصحابه.  سايان أبو والناني: النقفي، سعيد 
ف  : واحد، قوله ]173آل عمران: [ }إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَع وا{: بالنا  في قوله المراد  أن يقوي  ومما ِ وِّ }إِنَّمَا ذلَِك م  الشَّيْطَان  ي خَْ

اءَه    إنمىا (نلكىا جمعىا بىه المعنىى بعينىه، ولوكىان واحىد  إلىى فوقعىت الإشىارة  فىي قولىه: )ذلكىم( ]175آل عمْران: [  }أوَْلِيَْ
 .(39)في اللفظ ظاهرة دلالة فهذه( الشياطين
وا : تعالى بقوله الخصوص" واسىتدل لىذلك به ويراد  عاما اللفظ قد يرد  "القاعدة فقال: هذه(40(الشافعي الإمام وأيد  }ث مَّ أفَِيضْ 

 ورسىول الله، رسىول زمان عرفة في يحضروا لم يلهم النا  أن يحيه فالعلم ] 199البقرة: [مِنْ حَيْث  أفََاضَ النَّاس  ...   
أن يقىال: )أفيضىوا مىن حيىث أفىاض النىا ( يعنىي بعى   صىحيح كىلام العىرب  ولكىن، معىه ومىن بهىذا المخاطىب  هىو الله
 .(41)النا 

 تطهيقات القاعدة:
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ممىا يتناولىه ذلىك العىام،  الىبع   شىمول وعلى الخاص، المعنى إرادة على القرآن عموما   بع   ابن عادل في تفسيره حمل
 من ذلك:

 المثال الأول:
نم {  قال تعالى: فِرُونَّ لِمىَّ تَّغم يَّسىم مم وَّ باِهىِ دِ رَّ مىم باِحُونَّ بِحَّ ةُ يُسىَّ ئِكىَّ قِهِن  وَّالممَّلاَّ وم نَّ مِنم فىَّ مَّاوَّاُ  يَّتَّفَّط رم ضِ أَّلاَّ إِن  ه َّ هىُوَّ تَّكَّادُ الس  َّرم  فىِي الأم
 ]5الشورى: [  }المغَّفُورُ الر حِيمُ 

َّرمض { قال ابن عادل: "قوله تعالى: فِرُونَّ لِمَّنم فِي الأم تَّغم يَّسم أي من المؤمنين كما حكى عنهم في سورة غافر   ]5الشورى: [  }وَّ
فِرُونَّ {فقال:  تَّغم يَّسم  ]7غافر: [  }للذين آمنواوَّ

 

ِ  {  وقد لعنهم الله تعالى فقال: ،فإن قيل: قوله: ويستغفرون لمن في الأرض عام، فيدخل فيهم الكفار  نَّةُ ه  لَّيمهِمم لَّعم أُولَّئِكَّ عَّ
مَّعِينَّ  ئِكَّةِ وَّالن اِ  أَّجم الجواب أنه عام مخصوص بآية  ففيكف يكونون لا عنين لهم ومستغفرين لهم؟  ]161البقرة:  [ }وَّالممَّلاَّ

 .(42)  "المؤمن كما تقدم

َّرمض { :هذا المنال يبرز بوضوح استخدام ابن عادل للقاعدة السابقة فقد بين أن قوله تعالى فِرُونَّ لِمَّنم فِي الأم تَّغم يَّسم   }وَّ
إلا أن هذا الاستغفار خاص  -وهذا يشمل الكفار- عموم الاستغفار لكل من في الأرض  ه وإن كان ظاهر  ]5الشورى: [

 . بالمؤمنين
َّرمض {حيث بين أن قوله تعالى:   وهذ الرأي نجده أيضا في السراج المنير فِرُونَّ لِمَّنم فِي الأم تَّغم يَّسم لا يفيد   ]5الشورى: [  }وَّ

 .(43) استغفروا لبع  من في الأرض دون البع  ولو كان صريحاً في العموم لما صح ذلك العموم لأنه يصح أن يقال 
 

 المثال الثاني:
بُدُونِ  {قال تعالى:  نمسَّ إِلا  لِيَّعم تُ المجِن  وَّالإمِ لَّقم مَّا خَّ  ]56الذاريا : [ }وَّ

وليقروا بها، وهذا منقول  ،والمعنى إلا لآمرهم بالعبادة ،قيل: المراد بهم العمومفلف في الجن والإنس، اختُ قال ابن عادل: "
بُدُوا إِلَّهًا وَّاحِدًا{عن علي بن أبي طالب، ويؤيده:  ا أُمِرُوا إِلا  لِيَّعم مَّ أو يكون المعنى: ليطيعوني وينقادوا  ]31التوبة: [ }وَّ

لقضائي، فالمؤمن يفعل ذلك طوعاً والكافر كرهاً، فكل مخلوق من الجِنا والإنس خاضع لقضاء الله متذلال لمشيئته، لا  
 يملك أحد لنفسه خروجاً عما خل  عليه. 
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يمتُهُ لِلمكِتَّابَّةِ، ثم قد يكتب  داِ عَّ أو يكون المعنى: إلا مُ   لَّمُ بَّرَّ ين للعبادة، ثم منهم من يتأتى منه ذلك، ومنهم من لا، كقولك: هَّذَّا القَّ
تَّب  ما خلقت السعداءَّ من الجناِ والإنس إلا لعبادتي، والأشقياء منهم إلا   :وقيل: المراد به الخصوص، أي ،به، وقد لا يُكم
 لمعصيي") 44(.

أي أن الآية لا تعني أن جميع أفراد   ،أشار ابن عادل في تفسيره للآية أن المراد بالجن والإنس هو الخصوص وليس العموم
 بل أن المقصود بها خصوص الذين استجابوا لأمر الله تعالى وحققوا العبادة.  ،الجن والإنس سيعبدون الله تعالى

 المثال الثالث: 
مَّ ذَّ  { حُراِ رٌِ  وَّ ا إِلا  زَّان  أَّوم مُشم ةً وَّالز انِيَّةُ لاَّ يَّنمكِحُهَّ رِكَّ مِنِينَّ الز انِي لاَّ يَّنمكِحُ إِلا  زَّانِيَّةً أَّوم مُشم لَّى الممُؤم ذكر ابن عادل ]3النور: [ }لِكَّ عَّ

 أن في الآية تساؤلين: 

 

 

ةً  { الأول: قوله: رِكَّ ظاهره خبر، ثم إنه ليس الأمر كما يشعر به هذا الظاهر،  ]3النور:[ }الز انِي لاَّ يَّنمكِحُ إِلا  زَّانِيَّةً أَّوم مُشم
 لأنا نرى أن الزاني قد ينكح المؤمنة العايفة والزانية قد ينكحها المؤمن العايف. 

 . التزوج بالمرأة الزانية وليس كذلك، فإن المؤمن يحل له ]3النور: [ }وحرم ذلك على المؤمنين {الناني: أنه قال: 

  ،وإن كان للعموم ظاهر ،ن الألف واللام في قوله: الزاني وفي قوله: وحرم ذلك على المؤمنينإ: أجاب عن ذلك بقولهو  
 .(45) لكنه هاهنا مخصوص بالأقوام الذين نزلت هذه الآية فيهم

) وحرم ذلك  أي أن كل زان لا يتزوج إلا زانية أو مشركة، كما أن عبارة ،فظاهر الآية يوحي بأن الحكم يشمل جميع الزناة
ا العموم إلا أنها  هعلى المؤمنين( توحي بأن هذا الحكم عام لكل المؤمنين، لكن ابن عادل يرى أن الآية وإن كان ظاهر 

 .(46) مخصوصة بالأقوام الذين نزلت فيهم الآية
 

 المثال الرابع:
هُ لَّكُمم وَّلاَّ   {قال تعالى:  كُرُوا يَّرمضَّ رَّ وَّإِنم تَّشم ى لِعِبَّادِهِ المكُفم نمكُمم وَّلاَّ يَّرمضَّ فُرُوا فَّإِن  ه َّ غَّنِيٌّ عَّ رَّى ثُم  إِلَّى  إِنم تَّكم رَّ أُخم تَّزِرُ وَّازِرَّةٌ وِزم

دُورِ  لِيمٌ بِذَّاِ  الصُّ مَّلُونَّ إِن هُ عَّ ا كُنمتُمم تَّعم جِعُكُمم فَّيُنَّباِئُكُمم بِمَّ باِكُمم مَّرم  ]7الزمر: [ }رَّ
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رَّ  {: معنى قوله تعالىبين ابن عادل أن  ى لِعِبَّادِهِ المكُفم ان لا ينفعه إيمانهم ولا يضره كفرهم،   ]7الزمر: [ }وَّلاَّ يَّرمضَّ أي وإن كَّ
إِن  عِبَّادِي   {الذين قال الله تعالى فيهم:  وهم ،إلا أنه لا يرضى بالكفر. قال ابن عبا : لا يرضى لعباده المؤمنين الكفر

لَّيمهِمم سُلمطَّانٌ   .(47) فيكون عاماً في اللفظ خاصاً في المعنى ]42:الحجر [ }لَّيمسَّ لَّكَّ عَّ

لكنه في الحقيقة يراد به خصوص  ،بين ابن عادل أن ظاهر الآية يوحي بأن الله تعالى لا يرضى الكفر لأحد من عبادهف
عناها الخاص المرتبه بالطاعة. وهذا تطبي  واضح للقاعدة عند ابن  ملأن العبودية هنا تفهم ب ؛المؤمنين وليس كل البشر

 عادل.
 المطلب الثاني

 .تخحيحه على دليل يرد لم ما عمومه على اللفظ قاعدة:
 ،(48) تخصيصه يوجب  دليل  يقوم أن إلا اللهم العموم، من ظاهره على ملحُ  تخصيصه، على ولم يدل دليل العموم ورد  إذا    
 . (49) بعد التخصيص  أفراده من بقي ما على حمله وجب  ،تخصيصه على دليل قام فإن
 

 

 :القاعدة تطهيقات
 ومىرة فمىرة يقىر العمىوم وينبتىه، مختلفىة؛ وصىي  وبتعبيىرا   تفسىيره، مىن عديىدة مواضع في القاعدة هذه ابن عادل استعمل
 بالتخصيص بدون دليل. القائلين رأي يدفع أخرى 
 بعى   علىى الآخىر قصىرها والىبع   ألفاظهىا، عمىوم علىى بعضىهم وحملهىا تفسىير الآيىة، المفسرين في أقوال اختلفت  وإذا
 يتىاب  مىن العمىوم هىذا يخصىص  مىا لىم يىرد  إذا، يلىي معنى على يحمل الآية الذي الرأي ابن عادل يصوب  العموم، أفراد 
 الآية على خصوصها. حُملت  العموم هذا يخصص  ما وجد  إذا أما سنة، ولا

 

 المثال الأول:
الِ  {قال تعالى:  صَّ ا بِالمغُدُواِ وَّالآم باِحُ لَّهُ فِيهَّ مُهُ يُسَّ ا اسم يَّرَّ فِيهَّ يُذم فَّعَّ وَّ  ]36:النور [ }فِي بُيُو   أَّذِنَّ ه ُ أَّنم تُرم

 ههنا: المساجد.البيو  قال أينر المفسرين: المراد بقال ابن عادل في تفسيره للآية: "
، وأيضىىاً فىىإن الله تعىىالى (50): هىىي البيىىو  كلهىىا. والأول أولىىى، لأن فىىي البيىىو  مىىا لا يوصىىف بىىأن الله أذن أن ترفىىعيىىلوق

وصفها بالذكر والتسبيح والصلاة، وذلك لا يلي  إلا بالمساجد. ثم القائلون بأنها المساجد قال بعضهم: بأنها أربعة مسىاجد 
 -عليهمىىا السىىلام  -وبيىىت المقىىد  بنىىاه داود وسىىليمان  ،لىىم يبنهىىا إلا نبىىي: الكعبىىة بناهىىا إبىىرا يم وإسىىماعيل فجعلاهىىا قبلىىة
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ل م  -ومسىجد ببىاء أسىس علىى التقىوى بنىاه رسىول الله  -عليىه السىلام   -ومسجد المدينة بناه النبىي   سىَّ هِ وَّ لَّيىم ل ى ه ُ عَّ "، –صىَّ
 . (51)"وهذا تخصيص بغير دليلقال ابن عادل: "ن ذلك بيت المقد  يسرج فيه عشرة آلاف قنديل. قيل: إو 

حيىث بىين  يخصىص البيىو  المىذكورة بالآيىة بأربعىة مسىاجد؛الىذي  (52)الىرأياستخدم ابن عىادل هىذه القاعىدة فىي رده علىى  
 ابن عادل أن هذا تخصيص بغير دليل. 

 المثال الثاني:
ذَّابًا {قال تعالى:  يُمم إِلا  عَّ لَّنم نَّزِيدَّ  ]30:النبأ [ }فَّذُوقُوا فَّ

مَّ المقِيَّامَّةِ {   قال في صفة الكفار: -تعالى    -إن قيل: أليمسَّ أنه "قال ابن عادل:  فها هنا   ]174  :البقرة [ } وَّلاَّ يُكَّلاِمُهُمُ ه ُ يَّوم
؟   لم ا قال تعالى لهم: »فذوقوا«، فقد كل مهُمم

م{    الأقىىرب فىىي الجىىىواب أن يقىىال: قولىىىه: [ معنىىاه: ولا يكلمهىىىم بىىالكلام الطيىىىب النىىافع، فىىىإن 77]آل عمىىىران:  }وَّلاَّ يُكَّلاِمُهىىُ
ه  مُأ إنمىىا ذكىىره لبيىىان أنىى  لا يقىىيم لهىىم وزنىىاً،  -تعىىالى -تخصىىيص العمىىوم سىىائ  عنىىد حصىىول القرينىىة، فىىإن قولىىه: ُوَّلاَّ يُكَّلاِمُهىىُ

 .(53)"وذلك لا يحصل إلا من الكلام الطيب 
 
 
 

بين ابن عادل أن ثمة تخصيص في عموم نفي الله تعالى للكلام مع الكفار يوم القيامة حيث أنه مخصص بنفي الكلام 
ذَّابًا { الطيب معهم وليس المقصود نفي عموم الكلام بدليل أنه يكلمهم بقوله: يُمم إِلا  عَّ لَّنم نَّزِيدَّ   ]30: النبأ [ }فَّذُوقُوا فَّ

 بمعنى أن الله تعالى لا يكلمهم كلاما طيبا نافعا وإنما كلام تقريع وتوبيخ.  
 المثال الثالث: 
ا المكَّافِرُونَّ )قال تعالى:  بُدُونَّ )1ُقُلم يَّا أَّيُّهَّ ا تَّعم بُدُ مَّ بُدُ )2( لاَّ أَّعم ا أَّعم ابِدُونَّ مَّ  ]3-1 :الكافرون  [ }(3( وَّلاَّ أَّنمتُمم عَّ
والنصارى، فلا يجوز أن يقال    فإن قيل: هذا خطاب مع الكل، وكان فيهم من يعبد الله تعالى، كاليهود ":  لقال ابن عاد 

بُدُونَّ   بُدُ مَّا تَّعم بُدُ  ] 2  :الكافرون   [  }لهم: ُ لاَّ أَّعم ا أَّعم    ]3  :الكافرون   [  }ولا يجوز أيضا أن يكون قوله: ُ وَّلاَّ أَّنمتُمم عَّابِدُونَّ مَّ
   خطابا مع الكل؛ لأن في الكفار من آمن، فعبد الله.

فالجواب: أن هذا الخطاب مشافهة مع أقوام مخصوصين، وهم الذين قالوا: نعبد إلهك سنة وتعبد آلهتنا سنة وأيضا لو  
 .(54) حملنا الخطاب على العموم دخله التخصيص، وإذا حملناه على خطاب المشافهة لم يلزم ذلك
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وعنى بالكافرين قوما معينين، لا جميع الكافرين، لأن منهم من آمن، فعبد الله،   ،: نزلت جوابا وعتابا(55)قال الماوردي
 .(56)ومنهم من ما ، أو قتل على كفره، وهم المخاطبون بهذا القول، وهم المذكورون 

الكافرين إلى أن الخطاب موجه لجميع  أقوام   ،ظاهر الآية يشير  إلى  الخطاب في الآية موجه  ابن عادل يرى أن  لكن 
 أن يعبدوا إلهه سنة ويعبد آلهتهم سنة.  -صلى الله عليه وسلم-معينين وهم الذين عرضوا على النبي  

 المثال الرابع:
بَّبًا ُقال تعالى:  ء  سَّ يم ضِ وَّآتَّيمنَّاهُ مِنم كُلاِ شَّ َّرم  ]84 :الكهف [ }إِن ا مَّك ن ا لَّهُ فِي الأم

قالوا: السبب في أصل اللغة عبارة عن الحبل، ثم استعير لكل ما يتوصل به إلى المقصود، وهو يتناول   قال ابن عادل: "
بَّبًا ء  سَّ يم ما يستعين به الملو  على فتح المدن، ومحاربة    ]84  :الكهف  [  }العلم والقدرة والآلة، فلذلك قيل: ُ وَّآتَّيمنَّاهُ مِنم كُلاِ شَّ

بنا له أقطار الأرض. ،»سبباً« أي: علماً يتسبب به إلى كل ما يريد  .الأعداء  ويسير به في أقطار الأرض، وقيل: قر 

قوله بعموم  بَّبًاتعالى  واستدلوا  سَّ ء   يم شَّ كُلاِ  مِنم  وَّآتَّيمنَّاهُ   ُ قال:    ]84  :الكهف  [  }:  نبوته  أنكر  ومن  نبيًّا،  كان  أنه  على 
ملكه  إلى إصلاح  يحتاجُ  وآتيناه من كلاِ شيء   إلا     ،المعنى:  إليه  الظاهر، فلا يصار  العموم خلاف  أن تخصيص  إلا  

 .(57)"بدليل  
 

 

ظاهر الآية يشير إلى أن الله تعالى أعطى ذا القرنين أسبابا من كل شيء مما يوحي بعمومية هذه الأسباب التىي يحتاجهىا، 

لكىىن ابىن عىىادل أنكىىر علىى مىىن خصىىص  ،إلا أن بعى  المفسىىرين مىن خصىىص هىىذا العمىوم بمىىا يتعلى  بإصىىلاح الملىىك فقىه

 عموم الآية من غير دليل.

 المثال الخامس:

بمدًاأ ]مريم: قال تعالى:  مَّنِ عَّ ضِ إِلا  آتِي الر حم َّرم مَّاوَّاِ  وَّالأم  [93ُإِنم كُلُّ مَّنم فِي الس 

تي الىىرحمن يلتجىىى إلىىى أوا  وفىىي الأرض مىىن النىىا  إلا يىىاالمعنىىى: أن كىىل معبىىود مىىن الملائكىىة فىىي السىىمقىىال ابىىن عىىادل: "

 ربوبيته عبداً منقاداً مطيعاً ذليلًا خاضعاً كما يفعل العبيد. ومنهم من حمله على يوم القيامة خاصة.

 .(58)"والأول أولى، لأنه لا تخصيص فيه
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 المطلب الثالث 
 إذا وقعت النكرة في سياق النفي أو النهي دلت على العموم.قاعدة:  

معنى النكرة: نقي  المعرفة، ونكر الشيء وأنكره: لم يقبله قلبه، ولم يعترف بىه لسىانه، والنكىرة مىن الأسىماء: مىا لىيس فيىه 
 .(59)تخصيص لأحد دون أحد، نحو رجل وغلام

 .(60)معنى النفي: هو ما لا ينجزم بلا، وهو عبارة عن الإخبار عن تر  الفعل
 .(61)معنى النهي: ضد الأمر، وهو قول القائل لمن دونه: لا تفعل

اتف  أرباب العموم على أن النكرة في سياق النفي من صي  العموم في الجملة، ولقد عدها كنير من الأصوليين من أقىوى 
 .(62)صي  العموم

نم  ومما يدل على أن النكرة في سياق النفي تفيد العمْوم مْا رد ت تعْالى بْه علْى مقالْة اليهْود: ر  مىِ لىَّى بَّشىَّ زَّلَّ ه ُ عَّ ا أَّنىم ُمىَّ
أ ]الأنعام:  ء  يم ى أ ]الأنعىام:  حيث قال جل شأنه: [91شَّ هِ مُوسىَّ اءَّ بىِ ذِي جىَّ لأنىه لىو لىم يكىن عامىا  [91ُقُلم مَّنم أَّنمزَّلَّ المكِتَّابَّ الى 
 .(63)لما حصل به الرد 

 بشىر علىى أنىزل مىا الله أن وافقهىم ومىن اليهود  زعم عن الجواب  -وسلم عليه الله صلى- رسوله لقن الله الاستدلال: أن ووجه
ى نُورًا وَّهُدًى  :قال حيث  العامة، دعواهم بنق   الجواب  وكان شيء، من اءَّ بِهِ مُوسَّ  ُقُلم مَّنم أَّنمزَّلَّ المكِتَّابَّ ال ذِي جَّ
 
 

  )بشىر( لفىظ  أن لهىم، فنبىت  مفحمىا جوابىا ولا لهىا، نقضىا ذلىك كىانفلولا أن دعواهم مهمة في النفي ما  [91لِلن اِ أ ]الأنعام: 
 دعواهم الله نق   ولهذا فيعم كل شيء؛في سياق النفي أيضا   نكرة )شيء( فيعم كل بشر، ولفظ عامة، تكون في سياق النفي

 .(64): كتاب منزلأي شيء، والتوراة  البشر من وموسى التوراة، موسى على أنزل بأن
 تطهيقات القاعدة:

 المثال الأول: 
مِئِذ  بِبَّنِيهِأ ]المعارج:ولا يسأل حميمٌ حميما،  ُقال تعالى:  ذَّابِ يَّوم تَّدِي مِنم عَّ رِمُ لَّوم يَّفم دُّ الممُجم رُونَّهُمم يَّوَّ [ 11،  10يُبَّص   
أ عُ قال ابن عادل: " رُونَّهُمم  ي بالتضعيف إلى ثان، وقام الأول مقام الفاعل، وفي محل هذه الجملة وجهان:داِ قوله: ُيُبَّص 

 حميم.أحدهما: أنها في موضع الصفة ل
 والناني: أنها مستأنفة.

رُونهُم«؟(65(قال الزمخشريُّ   : فإن قلت: ما موقع »يُبص 
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[ 10أ ]المعارج: ولا يسأل حميمٌ حميما ُ قلت: هو كلام مستأنف، كأنه لم ا قال:  

رُونهُم« ،  ثىم قىال: ويجىوز أن يكىون »يبصىرُونهُم« صىفة، أي: حميمىاً مبصىرين معىرفين  قيل: لعلىه لا يبصىره، فقىال: »يُبَّصى 
 .إياهم

 .(66)"وإنما اجتمع الضميران في »يبصرُونهُم« وهما للحميمين حملًا على معنى العمومِ؛ لأنهما نكرتان في سياق النفي
جاءتىىا نكىىرتين فىىي سىىياق النفىىي وذلىىك يىىدل علىىى  [10أ ]المعىىارج:ولا يسىىأل حمىىيمٌ حميمىىا ُ فكلمتىىا )حمىىيم( فىىي قولىىه تعىىالى:

 العموم، أي أن كل صدي  أو قريب لن يسأل عن صديقه أو قريبه يوم القيامة.
 

 المثال الثاني:
جُورًاأ ]الفرقان: قال تعالى:  رًا مَّحم يَّقُولُونَّ حِجم رِمِينَّ وَّ ئِذ  لِلممُجم مَّ رَّى يَّوم ئِكَّةَّ لاَّ بُشم نَّ الممَّلاَّ وم مَّ يَّرَّ  [22ُيَّوم

« نكرة في سياق النفي فتعما  رِمِينَّ رَّى ... لِلممُجم في جميع الأوقا ، بدليل أن من أراد تكذيب   ى جميع أنوائ البشر   قوله: »لاَّ بُشم
رَّى في الوقت الفلاني، فلما كان ثبو  البشرى في وقت من الأوقا  يذكر لتكذيب هذه القضية،  هذه القضية قال: بل له بُشم
رَّى« يقتضي نفي جميع البشرى في كل الأوقا ، وشفاعة الرسىول لهىم مىن أعظىم البشىرى فوجىب أن  علمنا أن قوله: »لاَّ بُشم

 .(67)لا ينبت ذلك لأحد من المجرمين، والكلام على التمسك بصي  العموم، وقد تقدم مراراً 
 

 

 

 المثال الثالث:

أ ]الدخان: قال تعالى:  رُونَّ يمئًا وَّلاَّ هُمم يُنمصَّ لًى شَّ لًى عَّنم مَّوم نِي مَّوم مَّ لاَّ يُغم  [41ُيَّوم

لى« ، وهو نكرة في سياق النفي   ،وإن كان مفرداً؛ لأنه قصد معناه، فجمع  قوله: »وَّلاَّ هُمم« جمع الضمير عائداً به على »مَّوم

 .(68)تَّعُمُّ 

 المثال الرابع:

أ ]يس: قال تعالى:  مَّلُونَّ ا كُنمتُمم تَّعم نَّ إِلا  مَّ وم زَّ يمئًا وَّلاَّ تُجم سٌ شَّ لَّمُ نَّفم مَّ لاَّ تُظم  [54ُفَّالميَّوم



 

81 
 

47.pp. 65 -90 

ولا تجزون إلا ما كنتم تعملون لييأ  المجرم الكافر، ثم طرح تساؤلا وهو: ما الفائدة فىي  ،قوله: لا تظلم نفس ليأمن المؤمن

الخطاب عند الإشارة إلى يأ  المجرم بقوله: ولا تجزون وتر  الخطاب في الإشارة إلى أمان المؤمن مىن العىذاب بقولىه: لا 

تظلم ولم يقل ولا تظلمون أيها المؤمنون؟ نقول لأن قوله: لا تظلىم نفىس شىيئا يفيىد العمىوم وهىو كىذلك فإنهىا لا تظلىم أبىدا ولا 

 فىىإن ف فضىىلا مختصىىا بىىالمؤمن وعىىدلا عامىىا، وفيىىه بشىىارة ،تجىىزون مخىىتص بالكىىافر، فىىإن الله يجىىزي المىىؤمن وإن لىىم يفعىىل

نه تعالى يختص برحمته من يشىاء مىن المىؤمنين بعىد جىزاء أعمىالهم فيىوفيهم أجىورهم ويزيىدهم مىن فضىله أضىعافا إف  للمؤمن،

 .(69)مضاعفة

 المطلب الرابع 
 ه. وأمت هو والمراد -وسلم عليه الله صلى -للنهي الخطاب يرد قد قاعدة:

مِنَةً   إن قام دليل على خصوصيته لا يشمل الأمة، كقوله تعالى: -صلى الله عليه وسلم -الخطاب الموجه للنبي   ِْ }وَامْرَأةًَ م 

ِ إنِْ أرََادَ النَّبِيُّ أنَْ يسَْتنَْكِحَهَا خَالِصَةً لكََ  ]الأحزاب:  َْبَتْ نَفْسَهَا لِلنَّبيِِّ   ، وكالخطاب بالزواج بأينر من أربع كقوله: [50إِنْ وَ

تِي آتَّيمتَّ أُجُورَّهُن  أ ]الأحزاب:  كَّ اللا  وَّاجَّ لَّلمنَّا لَّكَّ أَّزم ا الن بِيُّ إِن ا أَّحم  -فإن الإجمائ قائم على اختصاصه بالرسول [50ُيَّاأَّيُّهَّ
 .(71)بذلك (70)لورود النص  -صلى الله عليه وسلم 

ا تبين أنه أمر غيلان حين أسلم وتحته عشر نسوة أن يمسك منهن أربعا ويفارق سائرهن   ولِمَّ
(72). 

 
 
 
 

  -صلى الله عليه وسلم  -بفعل عبادة ليس فيها تخصيص، أو فعل النبي  -صلى الله عليه وسلم   -أما إذا أمر الله تعالى نبيه 
، أو اقترنت بالأمر قرينة  (73) فعلا قد عُرف أنه واجب أو ندب أو مباح، فإن أمته يشاركونه في حكم ذلك الأمر أو الفعل

أ ]الطلاق: : تدل على العموم فهو للعموم، كقوله تعالى تِهِنا اءَّ فَّطَّلاِقُوهُن  لِعِد  تُمُ الناِسَّ ا الن بِيُّ إِذَّا طَّل قم فصيغة الجمع   [1ُيَّاأَّيُّهَّ
، وهذا مبني على أنه قدوة الأمة عليه   -صلى الله عليه وسلم  -تدل على عموم الخطاب للأمة وإن ابتدأ بخطاب النبي

الصلاة والسلام، فتوجيه الخطاب إلى من تقتدي به الأمة لا يعني تخصيصه بالحكم، وإنما هو خطاب للأمة بأيملها 
واختلفوا في الخطاب  (74) ممنلة بشخصه عليه الصلاة والسلام، ومعلوم أن الخطاب للقدوة خطاب لأتباعه من حيث الأصل
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الذي لم يقم دليل على اختصاصه به ولا عمومه، هل يشمل الأمة كلها؟ مناله   -صلى الله عليه وسلم -الموجه للرسول
كِيمًا أ ]: قوله تعالى لِيمًا حَّ انَّ عَّ ا الن بِيُّ ات ِ  ه َّ وَّلاَّ تُطِعِ المكَّافِرِينَّ وَّالممُنَّافِقِينَّ إِن  ه َّ كَّ  [ 1الأحزاب: ُيَّاأَّيُّهَّ

 خاص  فهذا الخطاب وأمناله مما لم ترد معه قرينة تدل على الخصوصية ولا على التعميم، قال بع  العلماء: إنه
 الخصوصية، على يقوم دليل حتى عام  إنه :آخرون  وغيره، وقال بيا  من العموم على يقوم دليل حتى -صلى الله عليه وسلم  -بالرسول
العرب،   بلغة  جاء والقرآن جميعهم، والمراد  القوم لكبير توجيه الخطاب  يحتجون بأن من عادة العرب  عام نهوا: إقال والذين

نمهُ فَّانمتَّهُوا  :يقوله تعالى -صلى الله عليه وسلم -بالرسول الاقتداء وجوب  على الدالة ويستدلون بالآيا   ايُمم عَّ ا نَّهَّ مَّ ا آتَّايُمُ الر سُولُ فَّخُذُوهُ وَّ مَّ ُوَّ
اللغوي، فيبقى على   الوضع حيث  من خاص   اللفظ يقولون: إن -صلى الله عليه وسلم  -بالرسولوالقائلون بالتخصيص  [7أ ]الحشر: 

 .(75)  غيره خصوصه حتى تقوم دلالة على صرفه عن خصوصه من بيا  أو

 تطبيقات القاعدة:

بىأن الخطىاب الموجىه للنبىي صىلى الله عليىه وسىلم يشىمله ويشىمل أمتىه،  نجد ابن عادل في تفسره في بع  المواضع  يقر
وفىي مواضىع أخىرى يىرى أن الخطىاب للنبىي صىلى الله عليىه وسىلم لا يشىمله وإنمىا يكىون المىراد منىه أمتىه دونىه، ومىرد ذلىىك 

 تحقي  لعصمة النبوة. ومن أمنلة ذلك:
 والمراد به هو وأمته: -صلى الله عليه وسلم-الخطاب الموجه للرسول  أمثلة

 المثال الأول:
هُودًا إِ قال تعالى:   يمكُمم شىُ لىَّ ا عَّ ل  إِلا  كُنى  نم عَّمىَّ لىُونَّ مىِ مَّ رمآن  وَّلاَّ تَّعم نم قىُ هُ مىِ ا تَّتملىُو مِنىم مىَّ أمن  وَّ ونُ فىِي شىَّ ا تَّكىُ مَّ ا ُوَّ مىَّ ونَّ فِيىهِ وَّ ذم تُاِيضىُ

بَّرَّ إِلا   غَّرَّ مِنم ذَّلِكَّ وَّلاَّ أَّيم اءِ وَّلاَّ أَّصم مَّ ضِ وَّلاَّ فِي الس  َّرم باِكَّ منم مِنمقَّالِ ذَّر ة  فِي الأم زُبُ عَّنم رَّ  [61 فِي كِتَّاب  مُبِين  أ ]يونس: يَّعم
 

 

 

بالخطاب أولا، ثم عمم الخطاب مع الكل؛   -صلى الله عليه وسلم -هذا خطاب للنبي وأمته، وخص النبي  " ال ابن عادل:ق
لأن تخصيصه وإن كان في الظاهر مختصا بالرسول، إلا أن الأمة داخلون فيه؛ لأن رئيس القوم إذا خوطب دخل قومه في 

أ ]الطلاق:  ذلك الخطاب؛ كقوله: تِهِنا اءَّ فَّطَّلاِقُوهُن  لِعِد  تُمُ الناِسَّ ا الن بِيُّ إِذَّا طَّل قم  (76("[1ُيَّاأَّيُّهَّ

 المثال الثاني:
بِيرًاأ ]الأحزاب: قال تعالى:  مَّلُونَّ خَّ ا تَّعم انَّ بِمَّ باِكَّ إِن  ه َّ كَّ ى إِلَّيمكَّ مِنم رَّ   [2ُوَّات بِعم مَّا يُوحَّ
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 .(77) له  مته وخوطب بالجمع تعظيماوأ -صلى الله عليه وسلم -به الرسول المراد يرى ابن عادل أن الخطاب في الآية 

 والمراد به أمته:  -صلى الله عليه وسلم-أمثلة الخطاب الموجه للرسول 

 المثال الأول: 

ارُ قال تعالى:  َّبمصَّ صُ فِيهِ الأم خَّ م  تَّشم رُهُمم لِيَّوم ا يُؤَّخاِ مَّلُ الظ الِمُونَّ إِن مَّ افِلًا عَّم ا يَّعم بَّن  ه َّ غَّ سَّ  [ 42أ ]إبرا يم:  ُوَّلاَّ تَّحم

مَّلُ الظ الِمُونَّ أ ]إبرا يم:  : قولهقال ابن عادل: " بَّن  ه َّ غَّافِلًا عَّم ا يَّعم سَّ  [ 42ُوَّلاَّ تَّحم

لما بين دلائل التوحيد ثم حكى عن إبرا يم صلوا  الله وسلامه عليه أنه طلب من الله العظيم أن يصونه عن الشر ، وأن   
يوفقه للأعمال الصالحة، وأن يخصه بالرحمة والمغفرة في يوم القيامة، ذكر بعده ما يدل على وجود القيامة، فهو قوله عز  

مَّلُ الظ الِمُونَّ أ ]إبرا يم: : وجل افِلًا عَّم ا يَّعم بَّن  ه َّ غَّ سَّ وذلك تنبيه على أنه تبار  وتعالى لو لم ينتقم للمظلوم من   [42ُوَّلاَّ تَّحم
ولما كانت الغفلة والعجز  ،الظالم للزم إما أن يكون غافلا عن ذلك الظالم، أو عاجزا عن الانتقام، أو كان راضيا بذلك الظلم

 ينتقم من الظالم للمظلوم.  والرضا بالظلم محالا على الله امتنع أن لا

 أن يحسب الله عز وجل موصوفا بالغفلة؟  -صلوا  الله وسلامه عليه-فإن قيل: كيف يلي  بالرسول 

 .(78)"في الظاهر إلا أنه خطاب مع الأمة -صلى الله عليه وسلم- يأن هذا الخطاب، وإن كان خطابا للنب:  فالجواب 

أي أن الله تعىالى  ،-صىلى الله عليىه وسىلم-فىي ظىاهره موجىه للنبىي وإن كان بين ابن عادل أن الخطاب في الآية   

 إلا أنه خطاب مع أمته. ،ينهى النبي صلى الله عليه وسلم عن التفكير بأن الله تعالى غافل عن أعمال الظالمين

 

 

 

 المثال الثاني:
رِ قال تعالى:  باِكَّ وَّلاَّ تَّكُونَّن  مِنَّ الممُشم ئُ إِلَّى رَّ دَّ إِذم أُنمزِلَّتم إِلَّيمكَّ وَّادم ِ بَّعم ن كَّ عَّنم آيَّاِ  ه  أ ]القصص: ُوَّلاَّ يَّصُدُّ  [87كِينَّ

ى (، يعنىىي القىىرآن)أي لا تلتفىىت إلىىى هىىؤلاء ولا تىىركن إلىىى قىىولهم فيصىىدو  عىىن اتبىىائ آيىىا  الله  ئُ إِلىىَّ كَّ وَّادم تم إِلَّيىىم دَّ إِذم أُنمزِلىىَّ ُبَّعىىم
أ أي: إلىىى ديىىن ربىىك وإلىىى معرفتىىه وتوحيىىده ُولا تكىىونن مىىن المشىىركينأ قىىال ابىىن عبىىا : الخطىىاب فىىي الظىىاهر للنبىىي  كَّ بىىاِ -رَّ

وهىىذا وإن كىىان واجبىىا علىىى الكىىل إلا أنىىه  ،والمىىراد بىىه أهىىل دينىىه، أي: لا تظىىاهروا الكفىىار ولا توافقىىوهم -صىىلى الله عليىىه وسىىلم
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كىان معلومىا منىه أنىه لا يفعىل شىيئا   -صىلى الله عليىه وسىلم- ا لأجل )التعليم(، فإن قيل: الرسولتعالى خاطبه به خصوصً 
 .(79)لبتة، فما فائدة ذلك النهي؟ فالجواب: أن الخطاب وإن كان معه لكن المراد غيرهامن ذلك 

صىىلى الله -لكىىن ابىن عىىادل بىىين أن النبىىي  -صىلى الله عليىىه وسىىلم-هره للنبىىي ابىين ابىىن عىىادل أن الخطىىاب فىي الآيىىة فىىي ظىى
 -صىلى الله عليىه وسىلم-لا يُتصور منه أن يُصد عن آيا  الله تعالى لذا فإن الخطىاب وإن كىان موجهىا للنبىي   -عليه وسلم

هو الأمة، أي ألا يتأثر أحىد مىن المىؤمنين بضىغه المشىركين أو تهديىداتهم فيتىر  تبليى  الىدين أو العمىل به  إلا أن المقصود  
 بالآيا .
 الخاتمة:

 وتشمل أهم النتائج، وأبرز التوصيا  كالآتي: 
 النتائج: -أولا 
 .أفراده بع   على وقصره تخصيصه على يرد دليل حتى العموم على البقاء اللفظ في الأصليرى ابن عادل أن  -1
؛ لأن الأصىل بقىاء عمومىه علىىه يحملىابن عىادل  فإن تخصيصه، أو عمومه على بين جريانه اللفظ فير الأمر دا إذا -2

 العموم.
 العموم وشملت جميع الأفراد الداخلة تحت مدولها.النكرة إذا وقعت في سياق النفي أو النهي أفاد  يرى ابن عادل أن  -3
قىد يىراد بىه هىو وأمتىه معىا، ممىا يىدل علىى شىمولية  -صىلى الله عليىه وسىلم-الخطاب الموجه للنبي يرى ابن عادل أن   -4

 وحده. -النبي صلى الله عليه وسلم-التكليف واتسائ دائرة الأمة كلها لا خصوص 
 :التوصيات -ثانيا
 ضرورة العناية بتفسير اللباب وإبرازه في الدراسا  الأياديمية. -1
 تشجيع الباحنين على دراسة مناهج المفسرين في تطبي  قواعد التفسير. -2
 موم والخصوص بمناهج مفسرين آخرينمقارنة منهج ابن عادل في الع -3

 الهوامش
 

 .508، ص 1ج :اللباب في تهذيب الأنساب  - 1
 . 300، ص 7معجم المؤلفين: ج  -2
 . 300، ص 7جمعجم المؤلفين: ، 58، ص 5الأعلام: ج  ،418طبقا  المفسرين: ص  -3
 . 793، ص 2السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة: ج  -4
 .418ص  :طبقا  المفسرين -5
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 . 300، ص 7ج  :معجم المؤلفين - 6
هو خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار  الزركلي الدمشقي. العالم السوري الكبير، الأديب الكاتب المؤرخ   -7

ونشأ في دمش ، وتعلم في مدارسها الأهلية. توفي عام   ،م1893حزيران   25السفير بالمغرب وغيره. ولد في بيرو  في 
م. له من المؤلفا : ما رأيت وما سمعت، وعامان في عماان، وماجدولين والشاعر، والأعلام. انظر: إتحاف المطالع  1976

 .630، ص 2ج  بوفيا  أعلام القرن النالث عشر والرابع:
 . 58، ص 5ج  :الأعلام -8
 . 793، ص 2ج :السحب الوابلة - 9

ضِر  م. من المكنرين من التأليف والتصنيف في فنون شتى، من كتبه:1956كاتب وباحث ومؤرخ سوري، ولد سنة  - 10 الخَّ
مه. انظر:   ar.wikipedia.orgبين الواقع والتهويل، لقمان الحكيم وحِكَّ

 . 169المكنرون من التصنيف في القديم والحديث )من صنف مائة كتاب ... فألفا ... فأينر(: ص  - 11
 . 12ص  "اللباب" )سورة البقرة أنموذجا(تفسيره:  وتوجيهها فيالقراءا  القرآنية  ذكر منهج ابن عادل في - 12
 . 398، ص 1ج  :معجم المفسرين، وانظر: 58، ص 5ج  :الأعلام - 13
 . 419،  418ص  :طبقا  المفسرين - 14
 . 973، ص 2ج :السحب الوابلة - 15
ه. سافر إلى مصر  1061محمد أمين بن فضل بن محب الله بن محمد المحبي، الحموي الأصل. ولد في دمش  سنة   -16

ه. من مؤلفاته: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي 1111وولي القضاء في القاهرة، وعاد إلى دمش ، فتوفي فيها سنة 
 .41، ص 6عشر، ونفحة الريحانة ورشحة طلاء الحانة، وقصد السبيل بما في اللغة من الدخيل، وغيرها. انظر: الأعلام. ج 

م د بن عمر بن عبد الموَّه اب بن إبرا يم العرضى المحلَّبِي الممُتَّوف ى سنة  -17 سِير سُورَّة  1701أبو الوفاء مُحَّ م. من كتبه: تَّفم
اج للبيضاوي، شرح  اشِيَّة على شرح الممِنمهَّ اشِيَّة على أنوار الت نمزِيل للبيضاوي، حَّ ى، حَّ حَّ لاية ابمن مَّالك. انظر: هدية  أالضُّ

 . 288، ص 2العارفين: ج
 . 215ص  ،2ج :طلاء الحانة: محمد أمين بن فضل الله بن محب الدين بن محمد المحبي نفحة الريحانة ورشحة - 18
ه ونشىأ بهىا. تىولى 1054أحمد بن محمد بىن حسىن بىن أحمىد الكىوايبي الحلبىي الحنفىي، مفتىي الحنايىة. ولىد بحلىب سىنة   -19

ه. من مصنفاته: حاشية على جزء النبأ، حاشية على إرشاد الطالب لوالده 1124إفتاء الحناية بالقسطنطينية، وتوفي بها سنة  
. وانظر: 181 -176، ص 1في الفروئ، حاشية على الفرائد السنية لوالده. انظر: سلك الدرر في أعيان القرن الناني عشر: ج

 .90، ص 2ج :معجم المؤلفين
 . 180، ص 1ج :سلك الدرر في أعيان القرن الناني عشر - 20
 . 79، ص 1اللباب في علوم الكتاب: ج - 21
،  5ج : ، وهدية العارفين1543، ص 2، كشف الظنون: ج 300، ص 7ج :، معجم المؤلفين58، ص 5ج  :الأعلام -22
 . 794ص 
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 . 794، ص 1ج هدية العارفين:  -23
 11ص  :اعتراضا  ابن عادل الحنبلي النحوية على الزمخشري في كتابه: اللباب في علوم الكتاب  - 24
 .6التفسير، جمعا ودراسة: ص  في أثره وبيان الكريم القرآن في الخصوص  به المراد  العام - 25
 .175ص  :أصول التفسير عند الإمام ابن عطية الأندلسي من خلال كتابه "المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز" -26
 .629ص  ،2 ج :هالوسي المعجم -27
 . 5، ص 4: جالبحر المحيط في أصول الفقه -28

 .41، ص 2ج  :القرآن علوم في الإتقان - 29
 .243ص  :مذكرة في أصول الفقه - 30
 . 16 : ص الورقات  - 31

 .556 ص  ،17ج :القامو  جواهر من العرو  تاج - 32
 .99ص  :التعريفا   - 33
 .321ص  :أصول الفقه الذي لا يسع الفقيه جهله - 34
 .231: ص تيسير علم أصول الفقه  -35

 .180ص  :أصول التفسير عند الإمام ابن عطية من خلال تفسيره المحرر الوجيز -36
 .90ص : التفسير، جمعا ودراسة في أثره وبيان الكريم القرآن في الخصوص  به المراد  العام -37
 .253، ص 1ج :جامع البيان في تأويل القرآن -38
 .220، ص 2ج :البرهان في علوم القرآن -39

قىىال أهىىل  فىىي السىىنة التىىي مىىا  فيهىىا أبىىو حنيفىىة. هىىى(150)ولىىد سىىنة . محمىىد بىىن إدريىىس بىىن العبىىا  بىىن عنمىىان الشىىافعي 40 -
، وجىالس أهىل العلىم، هىافي فترعىرئ فحملتىه أمىه إلىى مكىة،  ،التاريخ: ولد بغزة من بلاد فلسىطين، ومىا  عنىه أبىوه وهىو ابىن سىنتين

 .1168ص : الصالحين سير السلفهى(. انظر: 204توفي سنة ) وفتح الله عليه من العلم ما لم يفتح على غيره.
 .61ص  :الرسالة-41
 .167، 166، ص 17ج: اللباب في علوم الكتاب  -42
 .527، ص 3ج :السراج المنير في الإعانة على معرفة بع  معاني كلام ربنا الحكيم -43
 .105، ص 18ج: اللباب في علوم الكتاب  -44
 .287، ص 14المرجع نفسه: ج -45
في الآية ثلاثة أوجه: الوجه الأول: أن اللفظ وإن كان عاما لكن المراد منه الأعم الأغلب، لأن الفاس  الخبيث الذي من   - 46

شأنه الزنا لا يرغب في نكاح المرأة الصالحة، وإنما يرغب في فاسقة منله أو في مشركة، والفاسقة لا ترغب في نكاح الرجل 
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الصالح، بل تنفر عنه، وإنما ترغب فيمن هو من جنسها من الفسقة والمشركين، فهذا على الأعم الأغلب، كما يقال »لا يفعل  
 الخير إلا الرجل التقي« وقد يفعل الخير من ليس بتقي، فكذا هاهنا. 

لكنه مخصوص بالأقوام الذين   ،الوجه الناني: أن الألف واللام في قوله: »الزاني« وفي قوله: »المؤمنين« وإن كان للعموم ظاهرا
 .نزلت فيهم

الوجه النالث: أن قوله: ُالزاني لا ينكح إلا زانيةأ وإن كان خبرا في الظاهر لكن المراد منه النهي، والمعنى: كل من كان زانيا  
 . 287، ص 14فلا ينبغي أن ينكح إلا زانية. انظر: اللباب في علوم الكتاب: ج

 .477، ص 16ج اللباب في علوم الكتاب: -47
 .177، ص 1ج :قواطع الأدلة في الأصول -48
 .18علم أصول الفقه: ص  -49
وابن عادل رد الرأي الذي يرى أن المقصود بالبيو  في الآية   ،المُتخذة للسكنبيو  النا  المقصود بالبيو  هنا البيو   -50

رفع ولم توصف بالذكر والصلاة والتسبيح وإنما الوصف تأذن أن  -تعالى-  )البيو  كلها( لأن هذه البيو  لم توصف بأن الله
 هذا لا يلي  إلا بالمساجد.

 .393، ص 14ج :اللباب في علوم الكتاب  -51
المقصود به الرأي الذي خصص البيو  المذكورة في قوله تعالى: )في بيو  أذن الله( بأنها أربعة: الكعبة وبيت المقد   -52

 ومسجد المدينة ومسجد بباء، وهذا الرأي رده ابن عادل؛ حيث يرى أن اللفظ عام يشمل المساجد كلها.
 .111، ص 20اللباب في علوم الكتاب: ج -53

 .530، ص 20ج :المرجع نفسه 54-
كان من وجوه الفقهاء الشافعية ومىن . أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب البصري، المعروف بالماوردي، الفقيه الشافعي  -55

يبىىارهم، وكىىان حافظىىاً للمىىذهب ولىىه فيىىه كتىىاب " الحىىاوي " الىىذي لىىم يطالعىىه أحىىد إلا وشىىهد لىىه بىىالتبحار والمعرفىىة التامىىة بالمىىذهب. 
وفواض إليه القضاء ببلدان كنيرة، واستوطن بغداد في درب الزاعفراني وروى عنه الخطيب أبو بكر صاحب )تىاريخ بغىداد( وقىال: 
يان ثقة، وله مىن التصىانيف: النكىت والعيىون وأدب الىدين والىدنيا والأحكىام السىلطانية وقىانون الىوزارة وسياسىة الملىك والإقنىائ فىي 

 .282، ص 3ج :المذهب. انظر: وفيا  الأعيان
 .357، ص 6ج :النكت والعيون  -56
 .556، ص 12ج :اللباب في علوم الكتاب  -57
 .158، ص 13ج :المرجع نفسه -58
 .837، ص 2ج :تاج اللغة وصحاح العربية -59
  .245ص  :التعريفا   -60
 .248ص  :المرجع نفسه -61
 .213، ص 1ج: أصول الفقه الذي لا يسع الفقيه جهله -62
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 .138، ص 3ج  :شرح الكوكب المنير -63
 .312ص : أصول الفقه الذي لا يسع الفقيه جهله -64
 البيىان. وعلىم واللغىة والنحىو والحىديث  التفسىير في الكبير الإمام الزمخشري، عمر بن محمد  بن عمر بن محمود  القاسم  أبو  -65

 القرآن، تفسير في الكشاف البديعة، منها: التصانيف دفع، وصنف ما غير من عصره إمام هى( في زمخشر. كان467ولد سنة )
 الزمخشىري  الأحبىار. وكىان وفصىوص  الأبىرار وربيىع البلاغىة، وأسىا  الحىديث، تفسىير فىي والفىائ  العربيىة، فىي والمركىب  والمفىرد 
 .173-168ص  ،5الأعيان: ج هى(. ينظر: وفيا  538سنة ) به. توفي متظاهرًا الاعتقاد  معتزلي

 .360، 359، ص 19ج :اللباب في علوم الكتاب  -66
 .513، 512، ص 14ج: المرجع نفسه -67
 .330، ص 17ج :المرجع نفسه  -68
 .243، ص 16المرجع نفسه: ج -69
تِي آتَّيمتَّ أُجُورَّهُن  أ ]الأحز  -70 كَّ اللا  وَّاجَّ لَّلمنَّا لَّكَّ أَّزم ا الن بِيُّ إِن ا أَّحم  [50اب: المقصود بالنص قوله تعالى: ُيَّاأَّيُّهَّ

فالمعنى أن الله تعالى أحل له أن يتزوج كل امرأة يؤتيها مهرها وأباح له تعالى كل النساء بهذا الوجه وأباح له ملك اليمين وبنا   
 . 391، ص 4العم والعمة والخال والخالة ممن هاجر معه. انظر: المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: ج

 .205، ص 1ج: جهله الفقيه يسع لا الذي الفقه أصول -71
 .409، ص 4ج: الدارقطني سنن -72
 .318ص : العدة في أصول الفقه -73
 .579ص : ودراسة قواعد التفسير جمعا -74
 .205، ص 1جه: جهل يسع الفقيه لا الذي الفقه أصول -75

 . 363، ص 10اللباب في علوم الكتاب. ج 76 -
 . 497، ص 15المرجع نفسه: ج  -77
 .405، ص 11ج :المرجع نفسه -78
 .303، ص 15ج :المرجع نفسه -79

 والمحادر: المراجع
 القرآن الكريم -1
 م(1994، 1تحقي : إحسان عبا )دار صادر، بيرو ، ط ،وفيا  الأعيان ابن خلكان البرمكي، -2
تحقيى : السىىيد ابىن عبىىد المقصىود بىىن ، أبىو الحسىن علىىي بىن محمىىد بىن محمىىد بىن حبيىىب البصىري، النكىت والعيىىون  -3

 (عبد الرحيم )دار الكتب العلمية، بيرو  
هىى ، 1420، 1، طمؤسسة الرسالة ) تحقي : أحمد محمد شاير، أبو جعفر الطبري، جامع البيان في تأويل القرآن  -4

 .م(2000
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التفسىير،  فىي أثىره وبيىان الكىريم القىرآن فىي الخصىوص  بىه المىراد  العىام، المىالكي الحربىي حامىد  بىن سىعد  بىن أحمىد  -5
دمت  رسىالة جمعىا ودراسىة، القىرى ) دار ابىن عفىان، الخبىر،  أم والسىنة، جامعىة الكتىاب  فىي الماجسىتير درجىة لنيىل قىُ
 .)هى1433 هى ،1432السعودية، 

تحقيىىىى : سىىىىليمان بىىىىن صىىىىالح الخىىىىزي )مكتبىىىىة العلىىىىوم والحكىىىىم، ، وي، طبقىىىىا  المفسىىىىرين أحمىىىىد بىىىىن محمىىىىد الأدنىىىىه -6 
 م( 1997هى، 1417، 1السعودية، ط

تحقي : أحمد عبد الغفىور عطىار ) دار العلىم للملايىين، بيىرو ، ،  إسماعيل الجوهري، تاج اللغة وصحاح العربية  -7 
 .(4ط
اعِيلإ   -8 مَّ ادِيا   سم دَّ م د أَّمِين بن مير سليم الباباني المبَّغم الَّة المعارف الجليلة فِي  هدية العارفين، بن مُحَّ ) طبع بعناية وكَّ

، بيرو ، لبنان(1951إستانبول،  ،مطبعتها البهية بِيا يَّاء التراث المعَّرَّ ار إحم   م، أعاد  طبعه بالأوفست: دَّ
 م( 1994، 1، طدار الكتبي)  البحر المحيط في أصول الفقه ، در الدين محمد بن عبد ت بن بهادر الزركشيب  -9

تحقيى : محمىىد ، أبىو البقىاء محمىد بىن أحمىد بىن عبىد العزيىز بىن علىي الفتىوحي، شىرح الكوكىب المنيىر ،تقىي الىدين -10
 .(م1997هى ، 1418، 2مكتبة العبيكان، الرياض، السعودية، ط) الزحيلي، ونزيه حماد 

الهيئىة المصىرية العامىة ، )تحقيى : محمىد أبىو الفضىل إبىرا يم، القىرآن علىوم فىي الإتقىانجىلال الىدين السىيوطي،  -11
 (.م1974هى، 1394، للكتاب 
اعتراضا  ابن عادل الحنبلي النحوية على الزمخشري في كتابه اللباب فىي علىوم ،  خليل محمود محمد أبو غنيم  -12

 م(2018هى، 1439الكتاب )رسالة ماجستير في اللغة العربية وآدابها، جامعة الخليل، 
 م(2002، 15الأعلام )دار العلم للملايين، ط، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار  الزركلي -13
أصىىول التفسىىير عنىىد الإمىىام ابىىن عطيىىة الأندلسىىي مىىن خىىلال كتابىىه "المحىىرر الىىوجيز فىىي تفسىىير ، ريمىىة مشىىومة -14

الإسىلامية، جامعىة باتنىة،  العلىوم )يليىة القىرآن والحىديث  علىوم فىي الىدكتوراه  درجىة لنيىل مقدمىة الكتىاب العزيىز"، رسىالة
 م(.2017الجزائر، 
السراج المنيىر فىي الإعانىة علىى معرفىة بعى  معىاني ، شمس الدين، محمد بن أحمد الخطيب الشربيني الشافعي  -15

 هى(.1285القاهرة،  ،يلام ربنا الحكيم الخبير ) مطبعة بولاق
)مؤسسة الريان   تيسير علم أصول الفقه، عبد الله بن يوسف بن عيسى بن يعقوب اليعقوب الجديع العنزي   -16 

 .م( 1997،  1للطباعة والنشر والتوزيع، بيرو ، لبنان، ط

 . عبد اللطيف محمد العبد تحقيق:  الورقات. عبد الملك بن عبد ت بن يوسف بن محمد الجويني،   -17

 .(علم أصول الفقه )مكتبة الدعوة، شباب الأزهر، ط: عن الطبعة النامنة لدار القلم، عبد الوهاب خلاف -18
 اللباب في تهذيب الأنساب )دار صادر، بيرو (، عز الدين بن الأثير -19
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 وآخىرين تحقي : شعيب الأرنىؤوط، ، الدارقطني الدارقطني، سنن مسعود  بن مهدي بن أحمد  بن عمر علي بن -20 
 م(2004هى، 1424، 1ط ،لبنان بيرو ، الرسالة، مؤسسة(
تحقيى : جماعىة مىن العلمىاء بإشىراف الناشىر )دار ، علي بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجاني، التعريفىا    -21

 .(م1983هى ،1403، 1الكتب العلمية، بيرو ، لبنان، ط
معجم المؤلفين )مكتبىة المننىى، بيىرو ، دار إحيىاء التىراث ، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني كحالة  -22

 العربي، بيرو (
تحقيىى : الشىىيخ عىىادل أحمىىد عبىىد الموجىىود، والشىىيخ ، عمىىر بىىن علىىي بىىن عىىادل الحنبلىىي، اللبىىاب فىىي علىىوم الكتىىاب  -23

 م(1998هى ، 1419، 1علي محمد معوض )دار الكتب العلمية، بيرو ، لبنان، ط
، 1أصول الفقه الذي لا يسع الفقيه جهله )دار التدمرية، المملكة العربية السعودية، ط، عياض بن نامي السلمي -24
 .م(2005
 )دار الدعوة( هالوسي المعجم، مجمع اللغة العربية بالقاهرة: إبرا يم مصطفى وآخرون  -25
)مكتبة العلوم والحكم، المدينة  مذكرة في أصول الفقه، محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر الشنقيطي  -26

 م(.2001، 5المنورة، ط
 .نفحة الريحانة ورشحة طلاء الحانة، محمد أمين بن فضل الله بن محب الدين بن محمد المحبي -27
 هى(.1358مكتبة الحلبي، مصر،  (شاير عبده تحقي : أحمد ، محمد بن إدريس الشافعي، الرسالة -28
تحقيىى : أحمىىد بىىن علىىي بىىن سىىير ، الفقىىهول محمىىد بىىن الحسىىين بىىن محمىىد بىىن خلىىف بىىن الفىىراء، العىىدة فىىي أصىى -29 

 .(م1990هى، 1410، 2المباركي)ط
تحقيىى : بكىىر بىىن عبىىد الله، عبىىد ، محمىىد بىىن عبىىد الله بىىن حميىىد النجىىدي، السىىحب الوابلىىة علىىى ضىىرائح الحنابلىىة -30 

 م(1996، 1الرحمن بن سليمان العنيمين )مؤسسة الرسالة، ط
د بىن عبىد الىرزااق الحسىيني، تىاج -31 د بىن محمىا : مجموعىة مىن المحققىين تحقيى القىامو ،  جىواهر مىن العىرو  محمىا

 )دار الهداية(.
سلك الدرر في أعيان القرن الناني عشر )دار البشائر ، محمد خليل بن علي بن محمد بن محمد مراد الحسيني  -32 

 م(.1988هى، 1408، 3الإسلامية، دار ابن حزم، بيرو ، ط
المكنىرون مىن التصىنيف فىي القىديم والحىديث )مىن صىنف مائىة كتىاب ... فألفىا ... ،  محمد خير رمضىان يوسىف  -33

 م(2000، 1فأينر( ) دار ابن حزم، ط
)مكتبىىة المننىىى،  ، كشىىف الظنىىون مصىىطفى بىىن عبىىد الله كاتىىب جلبىىي القسىىطنطيني المشىىهور باسىىم حىىاجي خليفىىة -34 

 (م1941بغداد ،
تحقيىى : محمىىد حسىىن الشىىافعي )دار الكتىىب العلميىىة، ، منصىىور بىىن محمىىد المىىروزي، قواطىىع الأدلىىة فىىي الأصىىول  -35

 م(.1999، 1بيرو ، لبنان، ط
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"اللباب" )سىورة البقىرة تفسىيره وتوجيههىا فىيالقراءا  القرآنيىة  ذكر منهج ابن عادل فيوفاء حافظ أمين التكروري،   -36
 م(2017أنموذجا( )رسالة ماجستير في القراءا  القرآنية، كلية الدراسا  العليا، الجامعة الأردنية، 

 


